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Resumen

Muiltiples y variadas tendencias han encontrado sitio dentro del conjunto de propuestas
que fueron postuladas por los estudiosos para encuadrar el contenido filosofico del Libro IV de
los Macabeos. En efecto, se ha afirmado desde que sus planteos no pueden ser asignados a
ninguna escuela en particular (Breitenstein 1978:665-6) hasta los que creen que su influencia
mayoritaria es platénica (Hadas 1953:205) o estoica (Heinemann:1928). Estas posiciones
fueron parcialmente explicitadas y aclaradas por Renehan (1972:227; que es quien cita a los
anteriores) en forma de una koiné filosofica permeada particularmente de estoicismo, lectura
gue siguieron en su mayoria los demas estudiosos (inter alia Collins 2000:205; Pifiero 2007:70
y Frenkel 2011a:67 y nota ad loc). Creemos que tales acercamientos hallan sustento en los
argumentos enfrentados que esgrimen tanto Antioco IV Epifanes como el anciano sacerdote
Eleazar. Cada uno de ellos, en busca de una eficaz defensa de sus argumentos, demuestra un
gran conocimiento de las lineas de pensamiento imperantes en sus marcos culturales
correspondientes. De ese modo, la contienda verbal se articular4 ya no sobre estos saberes
sino sobre la postura que cada uno de ellos sostiene acerca de lo considerado “natural’.
Creemos que es este punto lo que agudizara la pugna entre ellos de modo de llevar al anciano
a la muerte. Intentaremos demostrarlo mediante el rastreo de uso del término @UOIG y sus
derivados en sus respectivos contextos de uso. De ese modo, creemos, podremos adscribir las
peroraciones a sendas corrientes de pensamiento que, si bien no taxativamente categoriales,
sustentaran la visién de mundo que defienden. Finalmente, estas concepciones serian las que
articularan la totalidad del texto y lo llevaran a demostrar y defender la veracidad de la tesis
expresada en su primer capitulo, que tiene en cuenta las disposiciones consideradas
‘naturales’ por el autor del tratado.
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un texto de los muchos que forman los diversos canones biblicos1, muchos puntos
oscuros concernientes a ellos parecen ya haber sido esclarecidos por la critica a lo
largo de los afios. No obstante, tal seguridad puede ser puesta en duda, como bien
sabemos, ante cualquier indicio desconocido o lectura insospechada. Al mismo
tiempo, estas motivaciones a la relectura suelen acompafiar a los tratados menos
conocidos o estudiados dentro de la colectdnea sagrada. Asi sucede, por ejemplo, con
el Libro IV de los Macabeos, que no figura en los listados de libros sacros ni catélicos
ni mucho menos hebreos. Esta obra, considerada inspirada solamente por las diversas
iglesias ortodoxas, esté particularmente signada por una serie de interrogantes que la
han atravesado a lo largo de los siglos. En particular, debido a uno de los titulos con
los que fue transmitida, nepi dwtokpdropog Aoyiopuod2, una gran parte de la critica se
dedicé a intentar dilucidar a qué escuela filoséfica podia adscribirse su contenido.
Dentro del amplio abanico de corrientes posibles, hubo quienes se decantaron por
afirmar que no seguia a ninguna en particular (Breitenstein 1978:665-6), quienes
encontraron sus tesis semejantes a las platénicas (Hadas 1953:205) y quienes las
juzgaron mas similares a las estoicas (Heinemann 1928). Todas estas posturas fueron
resefiadas y explicadas en su momento por Renehan (1972) en un ltcido articulo. Este
critico, tras analizar estas opciones previas se decantd por afirmar que lo que presenta
el texto en cuanto a este punto es “una koiné filoséfica permeada particularmente de
estoicismo” (1972:227)3. Dicha postura es la que finalmente se impondra entre los
estudiosos de esta tematicad y es la que intentaremos profundizar en este trabajo.
Creemos en efecto que no solo puede deducirse esta filiacion tedrica por la afirmacién
hecha en el primer versiculo del texto por el propio autor sino incluso mas
profundamente en los discursos que este pone en boca de sus protagonistas

Pifiero (2007:55) afirma que las comunidades judias de la época mantenian un “canon biblico fluido” que se fijara
en diferentes momentos de la historia dependiendo de la corriente religiosa que tomemos como foco. El judaismo
establecio los suyos en el concilio de rabinos de Yabne/Yamnia, en el afio 90 d.C. (Halivni 1986:43 y ss.; Pifiero
2007:55; Frenkel 2008:326) mientras que el catolicismo logré hacer lo propio alrededor de la segunda mitad del
siglo IV de nuestra era (Hahneman 2002:415). En su momento, el texto que nos ocupara en este trabajo fue tenido
como parte de las Escrituras no solo por los judios sino también por los primeros cristianos. Ambos grupos tomaron
no solo a la Septuaginta como canon sino también a diversos textos que no figuran en ella y del mismo modo son
considerados parte del conjunto de textos sagrados.

Este encabezamiento se utiliza generalmente cuando se quiere adscribir su autoria a Flavio Josefo. No obstante,
gran parte de los manuscritos que lo transmiten lo hacen bajo el titulo Moxkafaiov 8> (Van Henten 1997: 58) cosa
que hizo afirmar a Pifiero (2007: 69) que junto a los otros textos de este titulo —transmitidos en el mismo grupo de
manuscritos—, conformaban un conjunto cerrado (por él denominado ‘ciclo de los Macabeos’). Cf. ademas Collins
(2000). Estas obras no conforman una serie en si sino que se los ha agrupado de este modo por compartir el
contexto de persecucion religiosa en época helenistica: IV Macabeos es una ampliacion de un episodio de Il
Macabeos (que puede verse reflejado, quiza, en | Macabeos 1.62-63). Il Macabeos es el Unico de ellos que no se
ubica en el espacio temporal del reinado de Antioco IV Epifanes.

Terminologia que no le pertenece, sino que toma —aclarandolo en notas ad loci— de Festugiére (1954) y este a su
vez de Nock (1959: n. 2).

De este modo piensan, entre otros, Collins 2000:205; Pifiero 2007:70 y Frenkel 2011a:67 y nota ad loc).
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centrales. Estos, tomados del episodio andlogo presente en el Libro Il del mismo
ciclo5, defenderan varias posiciones contrapuestas con un punto en comdn, que en
varios casos tomaran las posturas teodricas de la filosofia del Poértico. Nos
propondremos entonces hacer hincapié en la que creemos articula a todas las
restantes: la posicién que toma cada uno de ellos ante lo que consideran “natural” y
por lo tanto, digno de ser seguido. La naturaleza, asi, los terminard de configurar
como los perfectos antagonistas —ya que por seguirla y entenderla de modo diferente,
seguiran caminos diametralmente opuestos—. Finalmente, sera dicho enfrentamiento el
gue nos permitira demostrar el peso especifico de la manera de entender la naturaleza
del autor del tratado y, por tanto, la que se considera digna de ser seguida.

En primer lugar, es necesario establecer la importancia de la ¢voig dentro de la
estructura interna de la Stoa, puesto que solo asi sera posible detectar el tipo de
vinculo con el texto biblico y al mismo tiempo la profundidad de tratamiento por parte
de este. Asi, podremos ver que en la mayoria de los testimonios conservados, el
estudio de la fisica y sus fendbmenos ocupa el primer lugar dentro del ordenamiento

interno de las “partes de la filosofia”. En efecto, asi afirma Diégenes Laercio que lo
establecieron tanto Zendn como Crisipo en sendas obras relativas a sus doctrinas:
“Dicen que el discurso filosofico tiene tres partes, pues una de ellas es la fisica, otra la
ética y otra la logica” (DL 7.39 = SVF 1.456). Y aclara en otro texto Aecio, que se hace
fisica cuando se investiga lo “relativo al mundo” (mepi k6ouov, SVF 11.35). Asi, tanto
como la naturaleza es el punto de partida de los estudios filosoficos, también lo sera —
utilizando la terminologia estoica— de toda familiaridad y todo extrafiamiento (SVF
1.197). Puesto de ese modo, no parece errado afirmar que el estudio de los fendmenos
naturales es nodal para entender los fundamentos de la ética, no solo por el orden en
gue los propios filésofos colocan a estos dos campos en su esquema Sino porque
efectivamente se derivarian la una de la otra. Es decir, si la fisica es el punto de
partida (dpyn) de toda percepcion, incluso la propia, también lo es de lo conveniente y
de lo inconveniente, ya que el diverso grado de apropiacién de lo que nos rodea nos
permitira conocer con mayor profundidad las ventajas o desventajas que tenga para
nuestro bienestar. De alli se sigue que si uno vive de acuerdo con los dictados de la
naturaleza, vive de acuerdo con la virtud, pues una presupone a la otra (cf. SVF 1l11.4).
Esta tesis, derivada de planteos cinicos7, es la que luego les permite presentar la

La filiacion 2Mac. / 4Mac. ha sido ya concluyentemente probada por numerosos especialistas quienes han
destacado sus vinculaciones no solo en el plano textual (como por ejemplo lo hace Frenkel 2011a) sino incluso en
la lectura politica que puede desprenderse de este (Van Henten 1997).

Tpipepd] Qooty eivor TOV KoTé GIL0GoPioy Adyov, eivar yip adTod TO PV TL UGTKOV, TO 8¢ 10KV, T0 8¢ Aoyidy. De modo
similar lo presenta Aecio, que la clasifica como la primera de las tres “virtudes genéricas”. Esta y todas las
traducciones del griego nos pertenecen, salvo indicacion en contrario.

Ver para esto lo que explica Diogenes Laercio en 6.104 y la puesta en contexto que realiza Boeri (2003:32).
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llamada “doctrina de las pasiones”. Como es a partir de ella que por lo general se
realiza la vinculacion de los planteos de 4Mac. con los de la escuela, veremos cémo lo
que postula se puede vincular con el devenir del cosmos. Con esto nos referimos a la
manera en que la naturaleza actta en el ser racional (i.e. el hombre) para hacerlo ir
por el camino de la virtud o el del vicio. ¢Y por qué decimos que es la naturaleza la
que lo hace si precisamente la pasién es “un impulso contrario a ella” (DL 7.110 = SVF
1.205)? Porque al mismo tiempo puede ser un “impulso excesivo” (opun mieovalovco8)
hacia el cosmos, en algunos de sus aspectos. Con ello podemos entender la postura
tipica del estoicismo medio y tardio, que propugna no la apétheia total sino un
esfuerzo consciente por la eliminacion de las pasiones, que resultan inherentes a cada
uno de los hombres, puesto que la cualidad de sabio parece inalcanzable. Tal
postulado debié de ser ampliamente aceptado en la época de redaccién de nuestro
texto, puesto que 4Mac. comienza con una frase muy similar. En efecto, afirma que se
propone (1.19) “demostrar un asunto absolutamente filoséfico: si el razonamiento
piadoso es dueno absoluto de las pasiones”.

Al mismo tiempo, un postulado de ese estilo podria llevarnos a pensar en su
alcance especifico, es decir, qué entiende el autor por “razonamiento piadoso”. Aqui
es donde hay que recordar que estamos ante un escrito fraguado por un hebreo que,
mas o menos helenizado, se dirige a hebreos subyugados por una potencia
extranjeral0. Por lo tanto, aqui el “razonamiento piadoso” estaria ocupando el lugar de
la “razén” a secas, que es lo que se equipara usualmente con la naturalezall. Y, en
este caso puntual, ambos son equiparados con la Ley divina recibida de los
antepasados, no solo por que “actuar conforme a la Ley es actuar razonablemente” (cf.
Sir. 15.1) sino porque incluso para los mismos estoicos, la naturaleza se terminé
equiparando a la potencia divinal2. Al decir de Cicerén

Sobre el valor de la disyuncién “0”, que cimenta esta lectura, seguimos la lectura de Striker (1996: 272 y n. 38),
propuesta por Boeri en su comentario a este fragmento (2003: 156 y nota ad loc).

@ocop®ToToV Adyov €mdeikvuohor péllov, el dvTodéomoto éotv TOV TabdV O €voePrig Aoyopds. Citaremos el texto
griego de 4Mac. por capitulos y versiculos sin precederlo de la abreviatura que le es propia, cosa que si
agregaremos en el resto de los casos en que citemos fuentes antiguas.

Seguimos la conjetura de Pifiero (2007:71), quien ubica la composicion de este texto en el siglo | d.C. poco antes
de la Revuelta Judia del 68-70. asi lo creen también Renehan (1972:223) y Van Henten (1997:76-77). este Gltimo,
ademas, invocando a criticos y a evidencias textuales derivadas, propone la datacién del texto en los comienzos
del siglo Il de nuestra era.

Tanto en las fuentes griegas como latinas. Véase para las primeras SVF 111.378 y 111.389 y para las segundas, Cic.
TD 4.6.

“La realidad de Dios es la realidad del mundo” afirma Agus (1988:21) a proposito de esto. Su trabajo aporta una
importante topica con respecto a la postura divina ante el hecho de martirio que no analizaremos aqui, pero que
hemos retomado en etapas anteriores de esta investigacion.
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Si enim est aliquid in rerum natura quod hominis mens quod ratio quod vis quod
potestas humana efficere non possit, est certe id quod illud efficit homine melius [...] est
igitur id quo illa conficiuntur homine melius. id autem quid potius dixeris quam deum?

pues si algo existe en la naturaleza de las cosas que la mente humana, su razén o su
fuerza y poder sean incapaces de producir, aquello que lo produce ciertamente ha de
ser superior al hombre [...]. Y ¢ qué otro nombre que Dios ibas a darle? (Cic. De natura
deorum 2.16 = SVF II, 1012)

Ahora bien, es necesario dilucidar sobre lo precedente, la significacion que la
naturaleza tiene en general para los actores de este drama, puesto que, como
postulamos, es en la contraposicién de sus esquemas mentales que lo que podriamos
entender como “verdaderamente natural”, al menos para los propdsitos
argumentativos del autorl3, saldra a la luz.

Para ello se precisa tomar en cuenta que el vocablo especifico con el que el
griego en general, y los fildsofos en particular, designan a la naturaleza, esto es, gvotg,
aparece en determinadas ocasiones a lo largo del texto, cuya posicién claramente nos
puede dar pautas de lectura mucho mas especificas que la propia tesis explicita del
comienzo de la obra. Ademas es preciso tener en cuenta las especificaciones
lexematicas de tal término. Lo afirmamos puesto que sabemos que el significado mas
comun de @uoig es efectivamente “la forma natural o constitutiva de una persona o
cosa” y dentro de este conjunto, especificamente “naturaleza”14. Ahora bien, no
obstante lo precedente, en el contexto de las producciones textuales agrupadas en la
Septuaginta, evoig es no solo un “organismo vivo” sino incluso “el mundo fisico tal
como existe” (Muraoka 2009 s.v.,:724). Este ultimo significado es de lo més sugerente,
y el hecho de que para su explicitacion se utilice un ejemplo tomado especificamente
de nuestro tratadol5 lo hace mas notorio alin. Supondremos entonces, con grandes
salvedades —que dejamos de lado en pos de nuestra argumentacibn—, como su
significado “univoco” en nuestro texto esta Ultima definicion. En efecto, en todas las
ocurrencias en las que aparece el lexema, podemos adscribirle tal contenido
semantico. Es cierto que dada la tesis que se propone defender, y el contexto filoséfico
del que podria depender (y que hemos traido a colacién), podria utilizarse en mayor
namero de ocasiones, su limitada aparicion hace que pueda establecerse una vision
del “mundo fisico tal cual existe” para cada uno de los usuarios de dicha voz.

Puesto que no hay que olvidar la afirmacién de Collins (2000:205) que dice que “el autor era un retérico y no un
filésofo, que uso ideas filoséficas eclécticamente para embellecer su discurso”.

Esta es la segunda acepcion del término segin LSJ (s.v., p. 1964) la primera indica solamente un “origen”. En
cambio, el significado que resefiamos es el primero de su lista para Bailly (s.v., p. 945). La palabra, segun
Chantraine, (s.v. @bopar, p. 1233), en sus significaciones con vocalismo breve indica primariamente tanto un
“crecimiento” como algo “natural” e incluso “fértil”.

En concreto, los pasajes 5.8y 5.9.
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Efectivamente, solamente en ocho oportunidades se evoca a la naturalezal6, y
de entre ellas, solo una (o tres, si consideramos las dos ocurrencias en el panegirico
de la madre) no corresponden a la escena de ayaov propiamente dichal7. Y estas tres
apariciones por fuera de la confrontacion obedecen a la idea rectora del texto. Asi
entonces, las otras cinco ocasiones serviran como ejemplo de argumentacion, puesto
gue este concepto articulara gran parte de la autoconcepcion de los martires. O sea,
asi como estos definen su identidad a través de la muerte por los ideales que
demuestran -y esos ideales apuntan a demostrar el verdadero yo—18, también
construyen una definicién ‘juridica’, y aqui seguimos la postura de Jensen (2010), no
solo de si sino por sobre todo de las categorias que conforman tal definicion y que
encuadran su accionar en estructuras légicas preexistentes. En el caso de Eleazar, la
madre y sus siete hijos, no solo la filosofia que los circunda sino, por sobre todo, el
accionar de los patriarcas y los grandes hombres del pasado, transmitidos por la
Tradicion19. Por contraste, Antioco utilizara definiciones que parecen abrevar incluso
en una escuela diversa a la de sus victimas, pero que aparenta homologar hasta cierto
punto con ella.

El tirano concentrara su apelacion a la estructura del mundo en dos versiculos
cercanos que, ademas de resumir su pensamiento, serviran como esquema tacito de
argumentacion en contra de los apresados. En ellos, intentando tentar a su victima —
en este caso Eleazar—, afirma:

(8) S T yap TG PVGEDS KEXOPIGUEVTG KOAAIoTY TV T0DdE ToD (Hov capkopayiav Bderdtty;

(9) kai yap avontov 1olTO, TO W] GEWOAOVEW TOV Yopig Oveidovg Mdéwv, kal Gdkov
amootpépectat TOG TS PVoEMS YAPLTOG

[8] ¢, Pues en razén de qué te niegas a comer la gustosisima carne de este animal con
el que nos obsequia la naturaleza? [9] Ciertamente es absurdo no disfrutar de los
placeres no vergonzosos e injusto rechazar los dones de la naturaleza (5.8-9).

cosa que podriamos adscribir a una interpretacion errada de la doctrina epicurea, pues

En 1.20: 5.8; 5.9; 5.25; 13.27; 15.13; 15.25y 16.3.

Estas serian 1.20 y, quizas, 15.25 y 16.3. Que la escena central del texto sea un dydv es una postura defendida,
entre otros, por Frenkel (2013). Van Henten (1997:275), por su parte, afina su vision y dice que este daydv es nada
mas y nada menos que un “debate filoséfico” opinidn que compartimos, pero que consideramos, al mismo tiempo,
muy acotada a la tesis que el propio texto explicita en el comienzo. No obstante esto, el enfrentamiento verbal ira
efectivamente mas alla de los limites filosdficos.

Jensen 2010:8-10.

La gran mayoria de estos hombres (nombrados por la madre en 18.11-19) pueden adcribirse de mayor o menos
modo a la visién deuteronémica —o0 pragmatica en cuatro tiempos— de la historia, corriente a la que pertenece
4Mac. Cf. Frenkel (2011a: 61-2), quien, en nota ad loc, cita como ejemplos de la literatura deuteronémica ademas
del dltimo libro del Pentateuco a los dos libros de los Jueces (donde es particularmente caracteristico [Frenkel:
2011b:11]), los dos libros de Samuel (o los dos primeros de los cuatro de los Reyes, segln la denominacion que se
prefiera) y el libro de Josue. La denominacion de “pragmatismo en cuatro tiempos” le pertenece, inter alia a Lodz
(apud Boyer-Hayoun 2008:10-11, quien ademas de citarlo explicita los ‘cuatro tiempos’ a los que hace referencia).
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si recordamos las palabras del de Samos: “el pan y el agua procuran el placer mayor
cuando los necesitamos” (Ad Men. 131.120), con lo que propugnar gustar un
determinado manjar solamente porque existe no seria una postura estrictamente
filosofica sino solamente un capricho de los sentidos. Antioco, coherentemente con su
presentacion, en la que se lo describe como un hombre “arrogante y terrible”
(vmeppavog kai dewvog 4.15), no hace mas que intentar que otras personas sigan sus
dictados. Para él la naturaleza no es un medio con el cual sobrevivir, o incluso segun
el cual vivir21, sino una variable a aprovechar para su propio beneficio. Como tal la
quiere presentar a su ocasional enemigo, pero fallard, al demostrar este una filosofia
fundamentada y coherente, cuya influencia se extendera hacia el resto de los
torturados.

Cuando, ante tal justificacion, el anciano Eleazar se niega a obedecer su
mandato, lo hace diciendo que transgrediria las normas de la Ley, cosa que no solo le
acarrearia el castigo divino para su alma en un futuro mediato22 sino que ademas se
haria un mal a su cuerpo en la inmediatez, puesto que “el creador del mundo impuso
una ley acorde a la naturaleza compadeciéndose de nosotros” (5.2523). Esa
compasion se demuestra porque “<Dios> nos ha mandado comer alimentos
adecuados para nuestras almas” (5.2624). Es decir que la ley no solo sigue los
dictados divinos sino que estos se ajustan a la realidad circundante de acuerdo con lo
que es estrictamente bueno. Sustentamos esta interpretacion en que lo que hemos
traducido por “adecuado” es originalmente oikeiwOnodueva, es decir que hace suyo un
lexema nodal para el estoicismo, la oikeiwoic. De ese modo, asi como los filosofos del
Pértico pueden desplegar sus decisiones hacia lo correcto a través de ella, lo mismo
haran los condenados en el texto. El conocimiento profundo de la ley, es decir, de la
naturaleza y de Dios, les permitird alcanzar las cotas de valentia de las que hacen
gala. Ademas, del mismo modo en que se afirma que las pasiones estan insertas en el
cuerpo congénitamente, también podemos ver que las virtudes pueden anidar en el
hombre si ese guia su vida por caminos naturales. Si “el placer y el dolor estan

enraizados en la naturaleza humana tanto en el cuerpo como en el alma” (1.2025)

Kai paa kai Hdmp v drpotdtny arodidmoty doviy, ETEB0V EVOEMV TIG DTA TPOGEVEYKITOL.
Puesto que de la aplicacién de los conocimientos que de ella se obtienen procede la ética (Cordero 2008:187).

Transgredir la Ley es igual de grave sin importar si se lo hace en una “pequefiez” o en algo de “mayor importancia”
(5.20). Ver el peso discursivo de esta afirmacion en Frenkel (2013:5). Del mismo modo veremos que para los
estoicos “todos los actos incorrectos son iguales, en los actos correctos y en los incorrectos no hay grados” (Boeri
2003: 217. Cf. SVF I, 218).

Kata oo fuiv copmabel vopobetdv 6 tod KOGHOL KTioTng.
Ta pév oikeiwbnoodpeva UMV Toig yoyois Enétpeyev £cbistv.
TTabdv 8¢ pvoelg elolv al meplekTik@ratot 300 NdovN T€ Kot TOVOg ToVTOoV 8¢ EKATEPOV Kol TTEPL TO GOUA KAl TEPL TNV YoynV
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también es cierto que la vida acorde al cosmos puede hacer que aflore en las
personas una resistencia sobrehumana no solo a los dolores corporales (cf. “la
naturaleza habia incrementado su amor fraterno <para> soportar por piedad <la
tortura>” 13.2726) sino incluso a los espirituales (15.13). La santidad resulta asi tan
natural como el vigor ante las adversidades. Podremos construir a partir de esto
entonces una imagen de los asesinados que refleje todas estas caracteristicas
naturales. A saber: Son personas de carne y hueso que, por eso, son susceptibles al
temor y al dolor. Pero al mismo tiempo su modo de vida los ha hecho particularmente
sabios en tanto conocedores de la Ley que ordena al mundo. Ese conocimiento los
conmina a soportar todo tipo de dolor hasta el punto de aguantar con firmeza la propia
muerte. El acto performativo de fe que es el martirio por definiciéon (Boyarin 1999:95)
se magnifica con este trasfondo demostrando que su profundidad I6gica no obedece
ya a deseos humanos que se escudan en un supuesto “naturalismo”. La ley de Dios
tiene en cuenta todos estos pormenores y quien viva en base a ellos alcanzara la
verdadera sabiduria, puesto que se volvera tan impasible como el sabio —hablando en
sentido estoico-.

Finalmente, por si queda alguna duda acerca del modo de proceder en
momentos de tension, el autor retoma sus planteos del comienzo y, como resefiamos,
en el elogio postrero de la madre desliza dos definiciones que ayudan a redondear el
sentido de lo que es verdaderamente natural y por lo que merece la pena entregar la
vida. Por un lado reconoce que la naturaleza puede ser una “terrible consejera”
(8swvovg cvuPovrove 15.25) porque podria hacer flaguear la propia resistencia ante la
muerte inminente de un ser querido. Pero por otro, mas adelante, afirma que en ese
caso, la naturaleza maternal se inflama “<de modo mas salvaje> que los leones que
rodearon a Daniel, mas encendido que el horno de Misael27” (16.3) para sofocar todas
las pasiones que la hubieran asaltado ante la muerte de los hijos y en consecuencia
para no lamentarse y seguir su temerario ejemplo. Asi pues, se concluye que la propia
naturaleza los ha provisto de sentimientos para que puedan conmiserarse de lo que
les causa dolor, pero que si sus dictados se siguen al pie de la letra, nada de esto los
deberia conmover, puesto que Dios, en tanto administrador de la misma, también les

otorga la valentia y demas virtudes que aplacan los devaneos de la pasion. La

TEPUKEV.
Tiig eVoemG (...) Ta ThHG AdEAPOTNTOG 0OTOIG PIATPO GLVOLEOVT®V AVEGYKOVTO 1t THV gVGEREWAV (...) ol Drtolewmdpevol.

Ambas historias, las de Daniel en el foso de los leones y las de Ananias, Misael y Azarias en el horno, pertenecen
al libro de Daniel (en los pasajes 6.17-28 y 3.8-30). Enmarcadas por sendos contextos de persecucién (meda y
babilénica), pueden entenderse también como ejemplos de literatura deuteronémica. La madre las cita como
ejemplo de resistencia ante las adversidades y, sobre todo, ante la amenaza inminente de un dolor fisico
inconmensurable.
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naturaleza, arbitro de las conductas, les permitiria alcanzar cotas superiores de
comprension de lo existente porque, al actuar en conformidad a sus postulados, logran
hacerse uno con el mundo y asi ser plenos participes del plan divino.

Las breves palabras de Antioco, en este contexto, sirven no solo como
elemento contrastivo de lo que el autor quiere presentar como verdadero y loable sino
ademas como un recordatorio de lo que puede esperar quien no se apegue a los
dictados de la ley ancestral. El texto todo se construye como una larga defensa de la
actitud de los martirizados. Y lo hace mediante dos procedimientos. El primero,
mostrar por la via del exemplum de qué manera se deben seguir los preceptos
mosaicos y hasta qué punto. Y ademas, cOmo esos preceptos tienen y sostienen una
praxis acorde a la naturaleza, creaciéon divina. El segundo, no por breve menos
importante, recordar que quien no los tome en cuenta y los desprecie, a pesar de ser
un hombre poderoso, sufrira los peores tormentos en la hora de la muerte y sobre todo
en la otra vida, como le sucedera a Antioco (18.528). Ambos constituirdn de esa
manera un modo particular de entender el mundo. Mostrar la actitud y los
pensamientos del eventual enemigo solo acrecienta el valor de las victimas v,
consecuentemente, de su sistema de valores: el tirano solo quiere —y defiende— gozar
de lo presente. Los torturados piensan en el futuro. Por mas que ese futuro pareciera
no extenderse de los momentos mas proximos a ese presente que los castiga por
defender lo que entienden justo, no deja de formar parte importante de su horizonte de
expectativas. De ese modo demuestran por la via mas dificil que no solo es pertinente
guiarse por los dictados de lo natural sino también que por sobre todo, la naturaleza no
se acaba en lo que es posible percibir con los ojos. Asi como conocen que el alma
existe y no la ven, asi como reconocen la existencia de un Dios que tampoco ven
(pero del que sienten sus castigos), del mismo modo saben que mas alla de la muerte
el reino natural se extiende hasta Dios mismo. La verdadera naturaleza, el késmos
ordenado sobre el cual impera la ley divina no se circusncribe al mundo creado.
Demostrarlo sera finalmente el objetivo del texto. Por ello creemos que el autor otorgd
solamente un par de intervenciones al tirano a este respecto. Al no ser alguien que
conozca lo estrictamente necesario para vivir coherentemente, no tiene autoridad para
emitir juicio alguno. No siendo alguien que piense temporalmente mas alla del alcance
del dia, no merece continuar su existencia luego de la finalizacion del texto.
Consecuentemente con su finalidad retérica, el autor termina demostrando cémo debe

ser entendida una conducta natural y los beneficios que ella trae aparejada. Si natural

El castigo ultraterreno de Antioco IV no se restringe Unicamente a este texto. Todas aquellas producciones en las
que este soberano ha aparecido tomando parte en las persecuciones contra los hebreos detallan su muerte y
castigos de manera peculiar. Para ahondar en detalles véase Frenkel (2002).
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es seguir las leyes divinas, puesto que estas conllevan salvacién, innatural sera negar
a Dios y sus normas. La pena por transigir este mandato superara todos los limites
naturales y, por lo tanto, sera peor que la misma muerte.
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